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Si les Miskitus ne furent jamais conquis, ni soumis a I’ emprise espagnole avant la toute
fin du XIX® siecle, ils n” en furent pas moins trés tot au contact des Européens. lls furent
ainsi tout d’abord les partenaires de la flibuste aux XVI° et au XVII° siécles. Ills devinrent
ensuite les alliés des Britanniques dans la zone caraibe qui exercerent jusqu’a la fin du
XIX°siécle un protectorat sur le Royaume indépendant de la Moskitia. A partir de 1847,
les missionnaires moraves commencerent leur ceuvre évangélisatrice sur la Cote
atlantique. Ils convertirent non seulement, peu a peu, I’ensemble des Créoles puis des
Miskitus, mais formérent un clergé indigene créole et miskitu qui transforma
profondément le mode dévie. Gouvernée par différents chefs miskitus sous I’influence
des missionnaires de I’Eglise morave, la Moskitian’ en fut pas moins incorporée de force
au Nicaragua en 1894. Résidant dans leur immense majorité dans des villages de 200 a
2000 habitants, les Miskitus devinrent tout au long du vingtieme siecle non seulement
agriculteurs, mais travailleurs a fagcon pour les entreprises forestiéres exploitant les bois
précieux ou le latex en Moskitia, comme dans les mines ou sur les bateaux péchant la
langouste dans les eaux territoriales nicaraguayennes. Certains devinrent méme des
travailleurs saisonniers a Belize ou dans la Caraibe. Au lendemain de la deuxieme guerre
mondiale, I’Eglise morave devint autonome (1949) et beaucoup de ses membres furent
les initiateurs de différents mouvements de revendications territoriales,socio-écono-
miques et culturelles qui culminérent avec la création d’une Alliance pour le progrés
miskitu et sumu (ALPROMISU) en 1974. Au lendemain de la victoire de la révolution
sandiniste du 19 juillet 1979, apparut un nouveau mouvement indianiste Miskitu Sumu
Rama Sandinistes unis dans I’Atlantique (MISURASATA), qui prit la suite d’ALPROMISU.
Elle regroupa bon nombre de jeunes moraves et entra rapidement en conflit avec le
Front sandiniste (FSLN). A la suite d’une guerre civile opposant les guérilleros de
MISURASATA et le FSLN(1981-1987) la Moskitia se vit reconnaitre un statut de ,,Région
autonome* et un gouvernement local.

Mon propos sera de m’interroger sur la fagcon dont cette conversion massive des Miskitus
au protestantisme morave et I’apparition d’un clergé autochtone contribua a réorienter
leurs pratiques et leurs représentations du monde. Partant des travaux existants sur le
sujet (1) je voudrais souligner un aspect dénié ou au mieux minoré de cette adhésion au
piétisme morave. Beaucoup de bons observateurs de la société miskitue ont en effet
insisté a juste titre sur le r6le décisif des Moraves lors du processus de réorganisation de
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la société miskitue a la fin du XIX®° siecle. Ce furent en effet les premiers qui introduisi-
rent nombre d’innovations en matiere d’agriculture, d’outillage, de santé publique et
d’éducation chez les Miskitus. De méme,ils ont trés justement mis en valeur
I’importance décisive de I’institution d’un clergé indigéne pour le devenir de I’ethnie
miskitue. Reste que lors de leurs descriptions de I’ensemble de ces phénoménes, tous
adoptent des perspectives laissant peu ou pas de place a un social construit dans de
multiples interactions entre des acteurs procédant en permanence et de facon continue
a des ajustements. Ainsi, la conversion est en effet avant tout percue sous le registre
d’une acculturation largement passive; I’idée que se soient déployées a cette occasion
toutes les virtualités d’un travail d’appropriation d’un nouvel imaginaire ne fait pas
sens. Le social est congcu comme un ensemble de structures dotées de propriétés intan-
gibles sur lesquelles les acteurs n’auraient eu que peu ou pas de poids. Les seuls desseins
qui trouvent place au milieu de ces descriptions sont ceux des projets impériaux
britanniques puis nord-américains, au mieux celui des évangélisateurs moraves ou de
I’Etat nicaraguayen émergent; et, I’on ne préte que peu ou pas d’attention aux straté-
gies personnelles ou familiales des Miskitus. De méme, quand certains s’interrogent,
parfois au terme de descriptions tres remarquables, sur la place du piétisme morave
dans la société miskitue et sur ses effets, ils font systématiquement I’impasse sur toutes
les grandes interrogations de Weber et de Troeltsch sur les «affinité sélectives» entre le
protestantisme et certains processus sociaux et politigues comme sur les formes qui
purent en résulter. Ainsi, bien que Charles R. Hale discerne bien évidemment comment
la religion morave permit aux Miskitus de se redéfinir en tant que groupe séparé des
nicaraguayens hispanophones et catholiques, il n’y voit pas le résultat d’une dialectique
entre acteurs indigénes confrontés a des changements majeurs.

La conversion a la religion morave n’est percue et jugée qu’a I’aune d’une volonté de
maintenir des penchants pro anglophones des Miskitus. Jamais un tel refus de s’intégrer
au Nicaragua n’est exploré en cherchant a mettre en relief des dynamiques sociales qui
sont retravaillées et infléchies par la praxis des acteurs socio-historiques. De méme, si
dans son tres remarquable livre sur Asang, Mary Helms décrit avec brio la place centrale
de I’Eglise morave dans le jeu social miskitu, elle avance qu’un tel réle tiendrait aux
«similarités et (a) I’absence de véritables conflits entre les normes traditionnelles de
conduite miskitue et celles de I’Eglise» (2). Jamais elle ne s’interroge sur I’émergence
de ce que I’on peut appeler a la suite de Serge Gruzinski, une“pensée métisse (3). Ce
déni est d’autant plus surprenant gu’elle s’est faite I’historienne scrupuleuse des
contacts entre le monde anglo-saxon et les Miskitus (4), et que ce faisant elle a
démontré mieux que tout autre analyste de la société miskitue comment cette société
s’était construite et nourrie quatre siecles durant de ces échanges. Et force est de
remarquer qu’elle manque une dynamique liée fort tét a la conversion. En effet, bien
gu’elle insiste sur les interactions entre la communauté morave d’Asang et I’ensemble
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de cette communauté indienne, gu’elle note comment celles-ci connurent un dévelop-
pement paralléele a la suite de la conversion d’un chef local reconnu pour ses talents de
pacificateur, Dama Jorge (5), jamais elle ne crédite les Miskitus d’avoir fait leur
I’éthique protestante, pas plus qu’elle ne s’interroge sur les relations entre celle-ci et le
développement d’institutions dont elle montre pourtant I’étroite parenté avec les
idéaux moraves. Mon proposera donc d’examiner a frais nouveau bon nombre des
données contenues dans les travaux de mes prédécesseurs dans le but de saisir plus
nettement et plus systématiquement les effets de I’adhésion a la foi morave et de la
réorganisation en une église sur I’histoire des Miskitus au XX° siécle.

Je commencerai par analyser comment la conversion s’accompagna d’une redéfinition
de I’identité ethnique miskitu de la fin du XIX° siécle aux débuts du XX° siécle. Je
m’intéresserai tout particulierement a deux aspects de cette redéfinition de I’identité
miskitue : a la fagon dont les Miskitus réinterprétérent leur histoire et leurs traditions
orales a I’aune de la Bible et de I’histoire de I’Unitas fratrum; & la maniere dont ils
affrontérent et interprétérent les événements marquants de I’histoire de la Moskitia
tout au long du XX° siécle selon les mémes schémes. Reprenant les questions formulées
par Weber et Troeltsch, je mettrai ensuite en lumiere quelles furent les ,affinités
électives* entre la religion morave et |’apparition au sein de la société miskitue de
nombre de processus rationalisants et démocratiques.

I
Conversion a la religion morave
et redéfinition de I’identité ethnique
(1849-1936)

Le contexte dans lequel arriverent les premiers évangélisateurs moraves fut incontestab-
lement marqué par un changement de la conjoncture locale et internationale jusque la
passablement en faveur des Miskitus. En effet, alliés de la flibuste depuis le XVI° siécle
et prenant de ce fait part a bon nombre de leurs expéditions militaires, au contacts
britanniques avec lesquels ils commercérent via la Providence Company tout au long du
XVII° siécle, les Miskitus gagnérent en puissance et en nombre tout au long de ces deux
siécles. Installés au XVI° siecle dans la région de Cabo Gracias a Dios, les Miskitus
s’établirent peu a peu par la suite tout le long du Rio Coco et sur la cote caraibe, du Rio
Patuca au sud de la Laguna de perlas. Occupant tout a la fois le littoral et le bas cours
des fleuves, ils expulserent les Payas de I’actuel littoral hondurien et les Mayangnas du
littoral nicaraguayen, forgcant les uns et les autres a remonter le cours de fleuves ou a
émigrer plus a I’ouest ou plus au sud dans les zones cotieres.

Sans jamais chercher a s’installer au dela de ce territoire compris entre le cours moyen
du Rio Coco et I’embouchure du Patuca et la laguna de Perlas, ils n’en régnérent pas
moins trois siecles durant sur tout le littoral atlantique du cap Honduras au Rio San Juan.
lIs étendirent méme un temps leur influence jusqu’a la lagune de Chiriqui a Panama.
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A la fin de ce siécle (1687), apparurent des rois miskitus couronnés par les anglais dont
le pouvoir ne prit fin que durant la seconde moitié du XIX°. Cette montée en puissance’
alla pas sans déchirements internes.

L’une des fractions miskitues, les tawiras vivant sur le littoral au sud de Bragman’s
Bluff, dominée par les Zambos mosquitos (6) de la région de Cabo Gracias a Dios, tenta
ainsi de s’allier aux espagnols pour renverser la domination des Zambos (1787-1789).
Aprés des batailles furieuses entre Miskitus et Miskitus zambos (1790-1800), ces derniers
appuyés par les britanniques reprirent I’avantage et réunifierent a leur avantage les
deux groupes. L’indépendance des Amériques espagnoles, puis la fin de la fédération
centraméricaine et I’émergence d’un Nicaragua indépendant en 1838 marqua le début
de la remise en cause du protectorat britannique sur la zone du littoral atlantique. Si la
Grande Bretagne déclara en 1843 avec I’assentiment du jeune souverain miskitu George
IV son«protectorat» sur la Moskitia, elle n’en fut pas moins tres vite obligée d’aban-
donner son rdle hégémonique dans la zone. Aprés plusieurs années d’escarmouches
militaires et diplomatiques, ol le Nicaragua recut I’appui des Etats-Unis,la Grande Bre-
tagne dut se résigner a ratifier en 1850 un premier traité avec les Etats-Unis remettant
en cause ses prérogatives sur le Protectorat de la Moskitia. Elle du reconnaitre en 1860
la souveraineté du Nicaragua sur I’ensemble de la Coéte Atlantique. Au régime du
protectorat qui avait permis aux Miskitus de préserver leur autonomie succéda celui de
la ,,Reserva Mosquita*“ qui signifia la fin de la monarchie miskitu et son remplacement
perdes chefs miskitus héréditaires. La Réserve fut incorporée de force au Nicaragua en
1894 sous le gouvernement du Général Zelaya et perdit de ce fait son statut de territoire
autonome (7). Et en 1905 la signature du traité Harrison-Altamirano entre la Grande-
Bretagne et le Nicaragua mettait fin a toutes les prétentions britanniques dans la zone
et reconnaissait la souveraineté du Nicaragua sur la Moskitia.

Si depuis les débuts des contacts avec les anglais,l’exploitation des richesses naturelles
de la Cbte avait toujours été entre les mains d’étrangers principalement britanniques,
les années 1860-1894 se caractérisérent par un développement sans précédent des
activités extractives et commerciales (banane, bois de caoba, caoutchouc etor) entre les
mains de commercgants et de capitalistes étrangers. Le développement de ces activités
s’accompagna de la régression du prestige de I’aristocratie miskitue et la montée en
puissance des Créoles qui constituerent un groupe intermédiaire entre les indiens et les
blancs hispanophones, le plus souvent nicaraguayens et anglophones. Le développement
de ces activités commerciales qui coincida avec I’évangélisation de I’Eglise morave, qui
débuta en 1847, s’accompagna de profondes transformations du mode de vie des
Miskitus,comme des Mayangnas. Si du fait de leurs contacts avec les Britanniques les
Miskitus avaient certes pris I’habitude d’accéder a des armes a feu, des armes blanches,
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des outils métalligues ou de menus objets manufacturés, ils n’avaient cependant que
peu ou pas remis en cause leurs modes de vie de chasseurs/pécheurs collecteurs semi-
nomades. Ce ne fut qu’au début du vingtieme siécle que les Miskitus, sédentarisés sous
I’influence des moraves, devinrent tout d’abord progressivement agriculteurs, notam-
ment dans les zones fluviales (Rio Patuca, Rio Coco, Rio Prinzapolca, Rio Grande de
Matagalpa), puis massivement travailleurs saisonniers dans les entreprises forestieres
(Bragman’s Bluff Lumber Co dela région de Puerto Cabezas; Nolan sur le cours du Rio
Prinzapolca et du Rio Grande de Matagalpa), ce dés les années 1920, et minieres
(Bonanza, Siuna et Rosita) a partir des années 1940 et collecteurs de caoutchouc durant
la deuxieme guerre mondiale. Le développement des activités forestiéres et minieres
s’accompagna d’un développement d’une agriculture vivriere dans les communautés
miskitues riveraines du Rio Coco/Wangki, et de la commercialisation de leurs produc-
tions (riz, haricot et banane) au travers de compagnies commerciales installées a San
Carlos et a Waspam. Ces compagnies aux mains de commercants chinois ou nord-
américains fournirent aux Miskitus comme aux Mayangnas nombre de produits du monde
industriel (outils aratoires et forestiers, vaisselle, armes de chasse et de poing,
chaussures, machines a coudre, toiles et vétements...) ce a un degré sans précédent
avec ce qu’avaient fait les Britanniques.

C’est dans ce contexte de transformations sociale set politiques accélérées que les mis-
sionnaires moraves commencérent leur ceuvre évangélisatrice sur la Cote atlantique a
partir del847. Débarquant a Bluefields, siege du consulat britannique et de la cour
miskitue, ils convertirent tout d’abord le jeune roi Georges IV et ses sceurs, mais aussi
un certain nombre des 500 habitants de ce port, en grande majorité créoles. Ce faisant
ils offrirent un support nouveau a une identité miskitue et plus généralement costefa
mise a mal par le retrait britannique de la Moskitia. En effet au moment méme ou les
Nicaraguayens recommencaient a peser sur le destin de la Cote atlantique en multipliant
les actions diplomatiques et militaires destinées a prendre le contréle de ces territoires,
les moraves permettaient I’intégration des créoles et des Miskitus dans une Eglise trés
clairement associée au monde anglo-saxon. De ce point de vue le récit des débuts de
I’évangélisation par le Révérend John Wilson dans son ouvrage, Obra Morava en
Nicaragua: trasfondo y breve historia (8), est particulierement éclairant.

Commencant par présenter I’histoire des religions a I’époque coloniale (1524-1821) John
Wilson remarque que le catholicisme ne pu jamais s’implanter sur la Céte atlantique et
conclut dans une maniére de condamnation tres nette de I’entreprise catholique espag-
nole. ,,La méthode de la croix et de I’épéen’eut aucun impact positif chez les indiens;
apparut au contraire un ressentiment et une haine de tout ce qui était espagnol.
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L’Espagne échoua dans sa tentative de conquéte de la Moskitia, car elle voulut conquérir
des terres,des richesses, des esclaves et des biens», (Obra Morava p. 91). Il rappelle
ensuite la présence des puritains puis des anglicans aux cotés des pirates dont il justifie
peu ou prou les actions. ,,Boucaniers et pirates considéraient comme une guerre sainte
le sac des galions Espagnols. Ce sac était comme la réponse a I’avarice des conquérants
espagnols et a la cruauté de I’Inquisition* (id. p.93). Passant ensuite a la description de
I’arrivée des moraves en 1847 il souligne comment ceux-ci arrivérent a point nommeé.
Décrivant I’état de péché dans lequel vivaient les indiens, ,,ils pratiquaient la polygamie
et vivaient dans I’ivresse (id; p. 104-105), il remarque comment parlant I’anglais les
moraves surent présenter leurs projets d’évangélisation et d’éducation aux ,,chefs
indiens*, comme au Roi lui méme qui montrerent leur intérét pour ceux-ci. Mieux, le
Conseil d’Etat du Roi leur octroya un terrain & Bluefields pour y commencer leurs
oeuvres et fixa comme date du début de celle-ci 1848. Il note a ce propos que ,,I’on peut
observer que la Moskitia était préte pour la moisson (évangélique)* Il décrit ensuite
comment I’année ,,1848 fut une année décisive*, dans la mesure ou en réponse aux
ouvertures du roi Georges IV et de son Conseil, le synode de Herrnhute décida
dénommer responsables de I’entreprise missionnaire en Moskitia des missionnaires exer-
cant auparavant leur ministere en Jamaique.

En effet, I’installation des premiers missionnaires eut lieu dans un contexte ou le futur
du royaume miskitu apparaissait comme passablement incertain. Peu auparavant
I’arrivée des missionnaires, le port de Grey Town, qui commandait I’acces au Rio San
Juan, avait été brievement occupé par les Nicaraguayens, puis repris par les forces
Anglo-Miskitues commandées par Patrick Walker, le consul britannique de Bluefields,
mais ce dernier avait péri noyé alors que son vaisseau poursuivait les Nicaraguayens.
Cette disparition accidentelle de Walker conjuguée a I’arrivée des moraves organisée en
accord avec ce dernier eut quelque chose d’une coincidence extraordinaire. La mort du
consul laissa a I’évidence un vide que vint remplir le premier ménage démissionnaire qui
s’établit d’ailleurs en 1849 dans la maison de celui-ci. Les premiers offices furent
célébreés a la cour du souverain, tandis que ses jeunes sceurs vécurent désormais au sein
méme de la famille Pfeiffer. Il est aussi a noter que tant le jeune souverain que ses
sceurs furent instruites dans les deux écoles ouvertes par la Mission. Et quelques années
plus tard la construction d’une nouvelle Eglise s’accompagna du baptéme d’une des
sceurs du roi, la Princesse Mathilde. Si le projet d’ouvrir un internat pour les enfants des
Miskitus, de facon a pouvoir les scolariser aux cotés des Créoles de Bluefields fut dans un
premier temps un fiasco, il n’empécha nullement les moraves de commencer a étudier
tres sérieusement le miskitu dés 1856 pour pouvoir précher au plus vite dans cette
langue. Les moraves servirent non seulement de nouveaux tuteurs au monarque et a sa
famille comme aux Créoles,remplacant ce faisant le Consul Walker, mais ils offrirent des
structures aptes a remplacer les institutions moribondes de la royauté miskitue.

Pour la premiere fois les congrégations permirent I’association des Créoles descendants
des esclaves des anglais de Bluefields, aux cotés des Miskitus eux-mémes. De méme
I’attention portée tout d’abord par la Mission au Roi et a sa famille, comme a ses
proches conseillers créoles et miskitus fut une maniére de valoriser les autorités de la
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royauté en déclin tout en proposant une autre organisation,de fait pas seulement
religieuse, ce sur la base du volontariat. Trés vite il y eut non seulement une
congrégation a Bluefields avec un service a Rama Cay, qui devint une congrégation
autonome en 1857, mais des 1855 une autre dans la Laguna de Perlas avec des offices
réguliers dans différentes communautés des alentours.

Enfin en 1859, les missionnaires effectuerent un voyage a Cabo gracias a Dios pour voir
comment ils pourraient y établir une mission. C’est dire qu’a la veille de la transforma-
tion du territoire miskitu en une réserve désormais soumise a I’Etat nicaraguayen(1860),
les Moraves avaient mis en place tant chez les Miskitus que chez les Créoles une
institution religieuse qui allait d’autant mieux permettre aux costefios dese soustraire a
I’emprise des nicaraguayens hispanophones qu’elle se construisit sur la base des réseaux
de sociabilité de [I’ancienne monarchie miskitue. En effet si les missionnaires
commencéerent par apporter la plus grande attention a la conversion et a I’évangélisation
du Monargue et de ses proches ils firent ensuite porter leurs efforts sur ses conseillers et
les chefs locaux (headman / wihta) qui lui devaient traditionnellement allégeance
comme sur les sukias, auxquels leurs pouvoirs magiques garantissaient une grande
influence (9). Ces premiers succés des evangélisateurs ne tinrent pas seulement a leur
capacité a s’appuyer sur les réseaux politiques préexistants pour utiliser les autorités
établies dans leur entreprise, ils furent aussi le fruit de la capacité des missionnaires a
apprendre trés tot le miskitu et a traduire dans cette langue tout a la fois la psalmodie
de I’Eglise des fréres et certains passages de la Bible et des évangiles.

Les moraves offrirent ainsi aux Miskitus comme aux créoles tout un langage nouveau
passablement adéquat pour faire face a la nouvelle situation qui était la leur. Le
message de ce pré réformateur que fut Jean Hus fournit une histoire pour le moins
glorieuse que I’on put opposer au discours de la civilisation catholique a I’honneur dans
le Nicaragua hispanophone. Hus offrit les ressources d’un martyr et toute une syntaxe
propre a condamner la marque de la culture catholique dont on a pu voir I’emprise dans
la présentation de I’histoire du christianisme par John Wilson. Comenius et la tradition
educatrice des moraves fournirent en outre toutes les ressources d’un projet éducatif
alternatif a celui des Nicaraguayens hispanophones. Paralléelement, le r6le des Moraves
dans I’évangélisation des esclaves et leur lutte aux cotés des quakers pour I’abolition de
I’esclavage dans la Caraibes fut pour le moins propre a séduire les Créoles de Bluefields
ou de Corn Island ou les Garifunas de Laguna de Perlas. Comme le rappelle une
brochure morave, les fréres furent parmi les premiers a ,,faire asseoir cote a cote blancs
et noirs comme des freres en Christ“ (10). Enfin la geste des Moraves et plus
généralement des protestants vint renforcer les récits des exploits guerriers des Miskitus
aux cotés de la flibuste et des britanniques que valorisaient encore la tradition orale au
début du XX° siecle (11).
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De la sorte gu’en se faisant moraves, Miskitus et Créoles se dotéerent non seulement
d’organisations tout a la fois confessionnelles et sociales, les congrégations, qui furent
autant de structures qu’ils purent opposer a celles in status nascendi de [I’Etat
nicaraguayen, mais ils accéderent aussi a tout un stocks d’images et a un langage
permettant de penser ou de repenser leurs expériences sans passer par celle de la
nouvelle puissance dominante, I’Etat nicaraguayen.

La conversion de Miskitus au piétisme morave leur donnat non seulement la possibilité
de préserver leurs différences face aux Nicaraguayens hispanophones, mais elle leur
donna aussi la possibilité de réélaborer leur identité en mettant fin au statut d’éternels
vassaux qu’avaient été le leurs a I’époque des Britanniques. Dans leur alliance avec la
couronne britannique, les Miskitus avaient été protégés des prétentions a la domination
sans doute tres directe et brutale des espagnols,mais s’étaient irrémédiablement inscrits
dans une situation de subalternes, la participation a I’Unité des freres les placa a
I’inverse dans une dynamique égalitaire. Des lors qu’ils devinrent piétistes, ils eurent
vocation a ne plus rester sous I’emprise de missionnaires, mais a devenir une Province
autonome de I’Unité. Et ce travail sur eux-mémes que fut I’entreprise de la conversion
eut pour contrepartie de les inscrire dans une communauté d’égaux avec leurs évan-
gélisateurs. L’honneur ethnique miskitu, jusqu’alors fagconné par une série de récits
guerriers ou ils tenaient certes en lisiére les espagnols et pouvaient railler a bon droit les
tentatives de ces derniers de les asservir, n’en était pas moins entravé. Comme le
marque fort bien le mythe des promesses de la Reine Victoria sur son lit de mort
d’envoyer une frégate chargée d’armes a ses enfants miskitus pour les aider a se délivrer
des hispanioles au cas ou ceux-ci les maltraiteraient, les Miskitus étaient bien dépen-
dants des britanniques. En devenant moraves, les Miskitus eurent accés sur un pied
d’égalité avec les autres fideles a la tradition morave qu’il s’agisse de I’épopée et du
martyr de Jean Hus, du récit de la geste de Coménius, de Zinzendorf, ou des fondateurs
de Bethlehem. Et ce faisant, ils purent puiser dans ces modeles sil’on peut dire a égalité
avec les membres des autres provinces de I’Unité des fréres pour élaborer leur histoire.

Cet investissement dans les communautés religieuses et cette appropriation de la
religion morave par les Miskitus est on ne peut plus nette a considérer I’époque dite de
la Réserve (1860-1900). Sous la pression du Nicaragua, en cela appuyé par les Etats-Unis,
les Britanniques accepterent de s’effacer, tandis que les Miskitus virent leurs rois
rabaissés au statut de ,,chefs héréditaires* nommés par un Conseil d’état composes de
chefs locaux, ce dans un esprit qui rappelle en tout point les mceurs politiques en usage
dans le Nicaragua de I’époque (12).

Ces transformations furent loin de se produirent dans un climat serein, elles furent au
contraire le moment de rivalités féroces qui eurent pour toile de fond le développement
des bananeraies comme des exploitations forestieres. On crut ainsi qu’au lendemain de
I’empoisonnement (1879) de William Henry Clarence, le chef héréditaire désigné en
1866, que les nicaraguayens allaient intervenir militairement en Mosquitia.
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C’est dans ce contexte que se produisirent deux phénomenes tout a fait singuliers dans
la région de Bluefields qui attestent de I’emprise désormais centrale de la religion
morave chez bon nombre d’habitants de la Cote atlantique. Malgré la désignation
enl879 d’un nouveau chef héréditaire, William Albert Hendy, lui aussi élevé par les
moraves et descendant de la famille royale qui réussit a contenir les velléités
d’intervention directe des nicaraguayens, les créoles de Bluefields tenterent sans succes
de se soulever contre le gouvernement de Managua, en 1881. En effet le projet avorta a
ses tout débuts car il ne recueillit I’assentiment ni des moraves, ni des Miskitus. Rien
d’étonnant a ce quelles moraves n’aient pas voulu participer a une telle opération, la
réorganisation de la Unitas Fratrum opérée par Zinzendorf puis par ses successeurs
excluait toute action guerriére. Le mouvement du Grand Réveil qui affecta a peu prés au
méme moment la zone de Laguna de Perlas parait hautement significatif et mérite
d’étre commenté plus longuement.

En février 1881 ,,une jeune femme noire, Mary Downs, qui faisait la toilette mortuaire
d’un cadavre avant son enterrement fut profondément convaincue de ses péchés. Elle
fut paralysée et resta inconsciente. Trois jours plus tard elle se releva et le Missionnaire
Peter Blair I’aida a devenir une croyante heureuse. Elle se repentit de ses péchés. Toute
la congrégation en fut affectée. La présence de I’Esprit Saint s’était faite (réelle)* (Obra
morava, p.116). John Wilson auquel j’emprunte cette description la compléte en citant
le témoignage d’un autre missionnaire.“A certains moments I’excitation fut intense.
Certains tomberent a genoux et levérent leurs mains; d’autres clamerent ‘Miséricorde’
et d’autres(encore) louérent Dieu, apres quoi tous tomberent a genoux et priérent a
haute voix* (ibid.). Et de conclure que I’Esprit Saint ne se manifesta pas seulement a
Laguna de Perlas mais se fit aussi sentir a Bluefields, Quamwatla, Karata, Waunta-
Haulover, Yulu, Saron, Twappi,Dakura, Sandy Bay et Wawa , c’est a dire sur presque
tout le littoral a I’exception de la région de Cabo Gracias a Dios, pas encore touchée par
des visites régulieres des missionnaires. Et dans les faits, en une dizaine d’année, le
nombre des fidéles passa de 1.030 a 3.294, ce sur une population de prés de 10.000
Miskitus et Créoles (13). Le miracle de Laguna de Perlas fut interprété par les mission-
naires, puis par John Wilson, comme une maniére de répétition d’un épisode clé de
I’histoire des moraves a Herrnhute, la Sainte Céne du 13 ao(t 1727, ou Zinzendorf, fort
de la découverte du Ratio Disciplinae de Comenius, sus réorganiser les membres de
cette communauté traversée par de multiples antagonismes, notamment entre les
saxons et les émigrants venus de Boheme. Dés lors, cette communauté pu se réconcilier
et vivre en bonne harmonie grace a I’adoption d’un corpus de regles nouveau et ne tarda
pas a se doter d’un gouvernement autonome.

Qualifié de ,,conseil municipal*“ par les historiens moraves (14), le conseil mis en place
par Zinzendorf eut les prérogatives suivantes : il leva I’impdt, s’occupa de I’entretien
des rues, de la construction des puits, donna I’autorisation de construire de nouveaux
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batiments, autorisa les mariages,régla les différents conjugaux et imposa des horaires
tant pour le lever et le coucher que pour les prieres. Comme Herrnhute en 1727, en 1881
la Moskitia était en proie aux divisions et aux affrontements. A suivre les récits des
missionnaires, comme la tradition orale, la création de communautés religieuses permit
pour une part toute une réorganisation de la société miskitue, et dans une moindre
mesure de la société créole, tant a Bluefields qu’a Rama Cay et dans les communauteés
installées sur les bords de la Laguna de Perlas ainsi que dans les autres lieux ou les
missionnaires s’implanterent par la suite. C’est dire que les charges qu’exercerent les
Créoles et les Miskitus a I’intérieur des communautés religieuses ne furent en rien
seulement religieuses, mais eurent indéniablement des dimensions sociopolitiques et
vinrent de ce fait suppléer au manque créé par la disparition non seulement des
pouvoirs des“officiers” du roi et notamment des kwatma (quarter masters)chargés
d’appliquer la justice. L’organisation en communautés religieuses permit aussi de faire
face aux changements sociaux induits par le développement d’une économie d’enclave.
Enfin, venus d’outre mer tout comme les britannique set présentés aux Miskitus par
ceux-ci, les Moraves octroyerent de la méme facon une légitimité venue de I’extérieur
aux institutions locales qu’ils contribuerent dans un méme temps a remanier tres
profondément.

Les événements survenus au lendemain de la réincorporation (1894) et, parallelement,
les entraves apportées par le gouvernement nicaraguayen a I’action des moraves,
notamment la fermeture dix ans durant de leurs écoles (1900-1910) qui scolarisaient plus
de 800 enfants, apportent une autre preuve de cette maniére d’équivalence entre la
puissance britannique et les moraves pour les Miskitus et toute une partie des créoles.
Alors que les Miskitus s’étaient tenus a I’écart du soulevement créole de 1894 et de la
protestation de ceux-ci contre la“réincorporation* de la Moskitia au Nicaragua, ils parti-
cipérent a plusieurs tentatives de sécession des costefios (15) contre les nicaraguayens.
Des représentants du ,,peuple de la Mosquitia“ ne rédigerent pas moins de quatre
demandes successives (1900, 1901, 1905 et 1907) de rétablissement de la Réserve qui
furent présentés par des petits notables locaux aux Britanniques et au roi Clarence en
exil en Jamaique. La derniere demande qui nef ut pas plus entendue que les premiéres
conduisit Samuel Pitts, un Créole descendant d’un intendant britannique, a tenter la
méme année un soulévement contre les nicaraguayens. Se proclamant Roi en novembre
1907,il tenta de regrouper ses partisans venus de Yulu et de différentes localités
voisines, et s’empara brievement d’un dépdt d’armes avant d’étre tué par les forces du
gouvernement, ce qui entraina la débandade de ses partisans.

Ces années furent aussi celle de I’apparition d’un mythe politique qui rappelait que la
reine Victoria avait prononcé les paroles suivantes sur son lit de mort : ,,N’oubliez pas
mes enfants miskitus, si dans cent ans les hispanioles les maltraitent nous leur enverront
une frégate chargée d’armes pour qu’ils puissent se libérer.
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Cette capacité des Costefios et au premier chef des Miskitus d’en appeler a un retour des
anglais et au statu quo antérieur a la“Réincorporation®, imposée par Zelaya le grand
président libéral nicaraguayen, se fit sentir a deux autres moments ou I’entreprise des
missionnaires moraves parut menacée. A partir de 1914, lors de la premiere guerre
mondiale, les missionnaires allemands furent coupés de Herrnhute et se trouverent de ce
fait confrontés a de tres grandes difficultés ; on assista alors a une nouvelle demande
d’une intervention britannique en 1915. Par ailleurs, les guerres de Sandino (1927-1934),
et les menaces que fit peser celui-ci sur les moraves notamment au lendemain de
I’assassinat par ses hommes du pasteur Brezenger a Musawas (1931) coincida la encore
avec différentes demandes, formulées cette fois-ci par des Miskitus et des Créoles de
Puerto Cabezas,d’une intervention des nord-américains (1929) puis d’une rentrée en
scene des britanniques (1931, 1932 et 1936) (16).

Ce roOle de substitut des Britanniques qui fut incontestablement celui des premiers
missionnaires allemands déboucha sur une véritable appropriation de la religion morave
par les Miskitus, qui s’intensifia tout particulierement lors de ces moments ou les
difficultés matérielles-trois ouragans successifs 1906, 1908 et 1909 endommageérent la
goélette qui permettait le va et vient entre les missions- se combinerent aux entraves
politiques et administratives. Les années1900-1910 furent ainsi un moment ou le nombre
des communautés religieuses s’accrut, beaucoup de centres qui n’étaient que des filiales
de groupes plus importants et plus anciens demandant a devenir des entités autonomes a
part entiere. Du coup, les pasteurs allemands ne purent étre présents partout et durent
déléguer nombre de leurs taches a des laics, lesquels prirent chaque jour des
responsabilités nouvelles et jetérent ce faisant, comme le note trés bien Wilson, les
bases d’une future église nationale. Les années 1910-1930, et tout particulierement‘“ces
temps difficiles* (de la guerre de Sandino), furent paradoxalement aussi des années ou
non seulement les congrégations se multiplierent mais ou les laics virent leur réle
s’affirmer au sein de I’Eglise.

L’ampleur du phénoméne fut d’ailleurs tel qu’en 1934 lors de la premiére conférence
ecclésiastique régionale de Bluefields, on vit des laics siéger aux cotés de clercs ordon-
nés. Ainsi, presque un siécle aprés I’arrivée des premiers missionnaires et a la veille de
la prise du pouvoir par Anastasio Somoza Garcia, les Miskitus avaient simplement été
intégrés de force au Nicaragua et obligés d’abandonner leurs anciennes formes
politiques. Leur conversion massive a la religion morave leur avait parallélement permis
dese reforger une identité. Etre Miskitu signifiait désormais étre morave.

Les rois protégeés par les britanniques, un temps remplacés par des ,,chefs héréditaires*,
tout comme les headmen / wihtas avaient certes disparus, mais ils n’avaient nullement
été remplacés par un personnel politique formé a I’image de celui du monde rural
nicaraguayen hispanophone. Tout comme une monarchie était née au contact des
Britanniques, une Eglise se forma au contact des moraves. La hiérarchie des révérends et
des pasteurs, au départ Allemands puis Nord-américains et bientot Créoles puis Miskitus,
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et les conseils des anciens de différentes communautés religieuses furent de fait les
nouvelles autorités. Nul doute qu’elles durent composer avec le pouvoir central et ses
agents, mais celui-ci du aussi négocier avec elles et les ménager.

La comparaison entre le tableau de la société frugalité dressé par Eduard Conzemius, a
partir des matériaux qu’il recueillit dans les années 1920, avec celui réalisée par Mary
Helms dans les années 1960 est de ce point de vue tout a fait éclairant. Lapasse guerrier
jadis glorifié par de nombreux récit est désormais tenu en lisiere de la mémoire
collective. La geste du récit de la conversion, comme de celui de I’installation dans des
villages désormais construits en dur, du passage de I’horticulture a I’agriculture ou du
contact avec les compagnies étrangeres venues exploiter le bois et le caoutchouc sont
désormais a I’honneur. Les croyances en des pouvoirs surnaturels des corps célestes - le
soleil, la lune et certaines étoiles - ont été battues en bréche par les récits chrétiens de
la Genése. L’influence des skias a grandement diminué. S’ils sont certes devenus des
guérisseurs auxquels beaucoup font encore appel, ces guérisseurs ne s’opposent nulle-
ment ouvertement a I’Eglise morave, bien au contraire. Beaucoup ont d’ailleurs
“christianisé* leurs pratiques. La polygamie qui restait I’apanage de certains d’entre eux
est désormais stigmatisé. Si le mariage continue d’obéir aux regles du mariage préféren-
tiel avec la cousine croisée, comme a celles de la résidence uxorilocale, il est gouverné
par les idéaux piétistes d’entente entre les époux qui représentent toute une nouvelle
éthique de vie par rapport a ce que décrivait Conzemius. Les communautés religieuses
sont aussi devenues des autorités morales incontournables. Elles exercent tout a la fois
un pouvoir spirituel en délivrant, ou pas, le droit de communier apres un examen de la
conduite de chacun des fideles par le pasteur aidé des anciens. De méme quand Mary
Helms évoque le réle du commérage comme instrument du contréle social dans le
village, elle met chaque fois en avant des exemples qui attestent d’une tres forte
prégnance des idéaux piétistes. On craignait au premier chef d’étre considéré comme
orgueilleux ou corrompu, indiscret ou indiscipliné. Rien n’était plus facheux que d’avoir
des enfants irrespectueux.

Elle rapporte enfin comment bon nombre des ses informateurs lui demandaient avec une
certaine anxiété si elle n’avait pas répété au pasteur, dans la famille duquel elle fut
hébergée pendant tout son séjour a Asang, ce qu’ils lui avaient raconté. D’une facon
générale s’était imposé un idéal de vie fait de maitrise de soi, d’une certaine frugalité,
d’une conscience de ses devoirs sociaux et d’une valorisation de la vie professionnelle.
Le zéle pour les causes réformistes, I’exaltation de I’aide mutuelle au sein de la
communauté des fidéles,tout comme I’accent mis sur I’expérience intérieure de la
religion et la valorisation d’un certain mysticisme pesaient désormais sur I’orientation et
I’agir des Miskitus.

Au niveau politique, I’expérience de situations passablement floues faites de négocia-
tions au coup par coup avec des autorités hispanophones et métisses nommeées par les
autorités de Managua, assez souvent soucieuses avant tout de s’enrichir par diverses
malversations, avait cédé la place a une situation ou les interactions entre les commu-
nautés et le pouvoir central passaient désormais pour une bonne part par la médiation
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de I’Eglise morave. Les descriptions trés détaillées de Mary Helms montrent trés claire-
ment que dans les années 1960 la congrégation n’était pas seulement un groupement
religieux mais aussi dans les faits aussi un gouvernement local. Le pasteur et les anciens
de I’Eglise étaient les arbitres préférés en cas de dissensions au sein de la communauté.
Et dans I’ensemble, les habitants de ce village préféraient s’en remettre a eux plutét
gu’au chef politique(le juez de mesta) nommeé par les officiers de la garde nationale. Le
pasteur et ses auxiliaires étaient aussi ceux qui tenaient le registre de I’état-civil, et
bien souvent le premier était de surcroit aussi I’instituteur de sa communauté.

[l
Les habitus moraves
(1937-2000)

Rien de plus significatif de la force de I’emprise de la religion morave chez les Miskitus
que le réle central des communautés religieuses et plus généralement de I’Eglise dans
leur vie sociale. Ce qu’il convient de souligner, c’est comment cette redéfinition de
I’identité étaient par le biais de la conversion au piétisme ne permit pas seulement la
préservation de I’irrédentisme des Miskitus face au Nicaragua hispanophone et
catholique, mais comment elle favorisa toute une série de processus rationalisants et
démocratiques.

Comme I’ont remarqué Weber et Troeltsch, en matiere d’ascese, les moraves furent
animés d’idéaux fort proche de ceux des calvinistes. Les uns et les autres partagerent un
méme ,,désir de perfection systéematique” et firent preuve de la méme volonté
de“maitriser (le) monde pour la gloire de Dieu a travers un labeur sans relache, en
raison de I’auto discipline que recele (le) travail, et au nom de la prospérité de la
communauté chrétienne a quoi il permet d’atteindre* (17). Et I’on peut trouver dans le
Book of Order de I’Eglise morave maints passages qui rappellent les préceptes de
Benjamin Franklin cités par Max Weber dans I’Ethique protestante et I’esprit du
capitalisme (18). Il faut rapprocher ces préceptes de la véritable ,religion de
I’éducation* (19) professée par Coménius. Comme I’écrit Olivier Cauly, pour Comenius
,I’éducation est la voie de la rénovation et en méme temps I’affirmation de la possi-
bilité d’agir effectivement en vue de son salut et de cesser de subir un destin étranger,
la possibilité, enfin, de travailler en faveur d’une réforme intégrale des choses* (20). Et
c’est a I’aune de ce projet réformateur tous azimuts qu’il faut interpréter la maniere
dont les premiers missionnaires furent a la fois des évangélisateurs, mais aussi les agents
méthodiques de la diffusion de nouvelles techniques agricoles, artisanales et sanitaires
et enfin les instituteurs de toute une révolution intellectuelle au travers de I’alpha-
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bétisation et de la scolarisation. Il est enfin nécessaire, comme le remarquait Durkheim
sur ce point extrémement proche de Weber, de noter comment cette ,,pédagogie
réaliste* eut tres consciemment le projet de former de“bons citoyens qui fussent en
état de remplir utilement la fonction qui leur incomberait un jour dans la sociéte, (...)
de préparer I’homme a toutes les formes possibles de I’action» (21).

De ce point de vue les transformations de I’habitat,l’intensification du travail agricole,
la participation des hommes a ces travaux naguere I’apanage des femmes, la volonté
d’accéder a des vétements occidentaux que I’on constata chez les Miskitus a I’aube et
au début du XX° siecle, tout comme le développement du travail dans les bananeraies,
les chantiers forestiers ou les mines contrastent parfaitement avec les tableaux de la
société Weber peints par les premiers missionnaires. Hermann Gustav Schneider, un des
premiers chroniqueurs de I’évangélisation, rappelle qu’avant I’arrivée des moraves les
Miskitus avaient des besoins limités qu’ils satisfaisaient a peu de frais. Ainsi hors des
moments ou ils allaient chasser ou pécher, les hommes étaient le plus souvent oisifs et
rien ne leur était plus étranger que I’idée d’accroitre leurs activités pour se procurer des
biens nouveaux (22). Comme le relate I’évéque Karl Mueller dans un ouvrage publié dans
les années 1930, devenus chrétiens les Miskitus ne purent vivre comme autrefois et ils
eurent désormais d’autres besoins. Il fallut donc des vétements et des maisons aux
familles chrétiennes, tout comme des ustensiles de cuisine plus raffinés que leurs
traditionnels chaudrons.

Et pour cela, ils durent aller travailler tant dans les bananeraies que sur les chantiers
forestiers ou dans les mines. Ce faisant, comme il le remarque trés nettement, les
Miskitus s’exposerent a de multiples ,,tentations*, qu’ils se rendent temporairement sur
ces nouveaux lieux de travail ou que les non Miskitus, parties prenantes de I’économie
d’enclave, viennent a leur contact dans les villages (23). On discerne a I’arriére plan de
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ces changements, souvent percus sur le seul registre des mutations socio-économiques,
toute une série de mutations morales. Les nouveaux canons de la vie chrétienne
amenérent une intensification des activités productives dans le but de se procurer les
biens nécessaires a celle-ci. Il fut ainsi trés clairement énoncé que I’on attendait des
fideles qu’ils soient diligents, qu’ils aient le sens de I’épargne et de I’honnéteté Que
I’on soit devenu riziculteur ou producteur de haricots, collecteur de latex, que I’on ait
trouvé a s’employer dans une bananeraie, une exploitation forestiére ou une mine, ou
encore comme marin sur les fleuves, on travailla pour satisfaire des besoins matériels
jusqu’alors inconnus. Ces travaux eux-mémes induisirent un nouveau souci de s’habiller
comme de se chausser. Les hommes recrutés dans les mines ou sur les chantiers de bois,
comme ceux assurant les convoyages ou travaillant au port de Puerto Cabezas
travaillerent en fonction d’horaires réguliers fixés par des tiers.

Et c’est bien évidemment dans ce cadre qu’il faut interpréter I’accent mis par I’Eglise
morave sur le développement de nouvelles techniques agricoles ou de I’instruction
technique, intellectuelle et religieuse qu’elle entendit propager chez les Miskitus. Ainsi
des leur arrivée,les premiers missionnaires formerent les Miskitus a différentes
techniques artisanales destinées a leur permettre de vivre en bons chrétiens. La
charpente et la menuiserie leur furent enseignées non seulement pour qu’ils puissent
édifier et entretenir leurs temples, mais aussi pour qu’ils soient a méme de construire
des palafittes (cases sur pilotis) et que, ce faisant, ils ne vivent plus dans la promiscuité
de leurs huttes. De méme eut-on I’idée qu’ils pourraient aussi travailler comme
charpentiers ou vendre les produits de leurs travaux de menuiserie. L’accent mis sur
I’apprentissage de la cordonnerie et de certaines techniques agricoles obeéit de la méme
facon a un double but, I’autoconsommation et la possible commercialisation. Les
épouses des missionnaires apprirent deméme aux femmes non seulement a cuisiner le riz
et les haricots, comme le pain et les gateaux, mais aussi a coudre pour habiller au
moindre co(t leur famille et quitter au plus vite les vétements traditionnels jugés
indécents (24).

Tous ces changements ne furent nullement cantonnés au registre ce que les mono-
graphies ethnographiques traditionnelles isolent sous la rubrique de la ,,culture
matérielle”. Ces transformations matérielles furent au moins autant des révolutions
mentales qui manifesterent la volonté constante et répétée d’agir sur le monde.
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C’est dans ce méme but de transformer moralement les Miskitus que les premiers
pasteurs furent immédiatement aussi des maitres d’école, qui eurent le souci d’alphabé-
tiser les fideles et leurs enfants dés 1849. L’instruction ne fut pas seulement dispensée
dans les communautés, mais les moraves ouvrirent trés vite un établissement
d’enseignement secondaire a Bluefields méme, I’Advanced School qui devint par la suite
la Moravian Junior High School (1921). lls fondérent par la suite une premiére école
primaire a Puerto Cabezas en 1954, puis un collége en 1959. lls organisérent aussi des
ecoles d’été, dés 1925 a Wasla puis a Yulu, pour for merles pasteurs et fonderent dans le
méme but un Institut biblique a Bilwaskarma en 1938. Tous les efforts réalisés par la
suite en matiére de santé publique - telle la mise en place d’un premier hépital a
Bilwaskarma (1934), puis d’un second a Puerto Cabezas(1958), auxquels s’ajouterent la
création, dés les années 1930, d’une école d’infirmiere ainsi que de différents
dispensaires ruraux -participerent bien évidemment de la méme volonté de peser
rationnellement sur le devenir du monde.

L’alphabétisation des Miskitus, pour une part en anglais et en espagnol et pour une autre
en miskitu, favorisa aussi tout un travail réflexif sans précédent. Les Indiens purent
accéder directement au message évangélique, qui ne fut dés lors pas seulement entre
les mains des pasteurs. Et de ce point de vue, la conversion a la religion morave, la mise
en question des anciennes cosmogonies ou de certaines croyances liées a la personne et
a la geste des sukias, ne furent pas simplement des transformations des croyances, mais
du mode méme du croire. Les croyances passaient jusqu’alors par le dire des sukias et
celui des anciens des communautés, les pasteurs mirent virtuellement entre les mains de
chaque croyant le message évangeélique, en proposant a la fois tres rapidement des
traductions de différents morceaux de I’Ancien et du Nouveau Testament comme de la
Psalmodie morave, mais aussi des éditions en anglais, puis en miskitu, du ,,paroles et
textes pour chaque jour (25)». Ce faisant, ils ouvrirent la possibilité d’un travail réflexif
détaché de la personne récitant les évangiles ou les hymnes. C’est dire qu’ils
instituérent la possibilité d’un document écrit faisant foi par dela le locuteur et les
parties en présence, aussi bien dans le champ religieux que social ou politique. Cette
expérience de I’écrit et des possibilités réflexives inédites qui s’y rattachent se
développérent bien évidemment au sein des communautés religieuses, c’est a dire dans
le domaine religieux, mais aussi dans les domaines politiques et sociaux. Et ce travalil
réflexif se développa aussi a I’occasion de I’organisation du culte ou les fidéles et le
pasteur eurent le méme texte sous les yeux et purent confronter leurs interprétations.
On pu examiner le livre des dépenses des communautés comme les documents ou I’on
planifiait la vie au jour le jour.

On prit aussi I’habitude de voir les missionnaires envoyer des rapports d’activité a Herrn-
hute, correspondre entre eux, examiner le degré de réalisations des activités qu’ils
avaient programmeées. Peu a peu, les pasteurs indigénes durent eux-mémes rédiger leurs
rapports et tenir I’état-civil de leur congrégation, ils découvrirent de la méme facon la
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possibilité de consigner leurs impressions par écrit comme celle d’échanger entre eux de
la correspondance. Et le développement du travail salarié aidant, les migrants
temporaires prirent a leur tour I’habitude d’échanger des lettres avec leurs familles. Cet
acces a I’écriture permit aux Miskitus de consigner des dires, des actes, des promesses
et de les réexaminer en comparant ces traces écriteaux événements survenus depuis.
L’alphabétisation ne contribua pas peu a renforcer une maniere“d’honneur ethnique
(26),, chez les Miskitus. En effet, la traduction des Evangiles, de la Psalmodie,comme du
Paroles et textes pour chaque jour,et la célébration des offices pour une part en miskitu
donna une dignité nouvelle aux Miskitus. Si I’étude de cette révolution mentale majeure
introduite par I’écriture et I’alphabétisation mériterait a I’évidence des études plus
systématiques, on peut néanmoins s’accorder a en relever I’importance décisive.

Cette volonté d’agir sur le monde eut une autre une caractéristique qui faconna I’ethos
des Miskitus. Elle fut prise dans un moule démocratique qui tint pour une part aux
caractéristiques du dogme morave et de I’histoire de cette Eglise. A I’instar de ce qu’a
souligné Max Weber, dans son analyse des fondements dell’arte intramondaine chez les
calvinistes (27), I’histoire des moraves est marquée par le refus le plus net de la divini-
sation de la créature, par un soucis d’une action religieuse la plus rationnelle possible
comme parle refus de tout césarisme. La maniére dont sont évoquées, par I’Eglise
morave elle-méme, les actions comme la personne de Zinzendorf, le grand réorgani-
sateur de I’Eglise, est de ce point de vue particuliérement éclairante. Il est bien évidem-
ment loué a maintes reprises: tout d’abord pour sa volonté de travailler ,,a la gloire du
seigneur*, puis pour son accueil dans ses domaines saxons des proscrits venus de Moravie
guidés par Christian David en 1722. Comme on I’a signalé, il est aussi crédité de la mise
en application du Ratio disciplinae de Comenius sur ses terres a Herrnhute, tout comme
de la capacité a réconcilier les habitants de ses terres et les nouveaux venus. On salue
aussi bien évidemment ses nombreuses initiatives en faveur de entreprises mission-
naires. Il n’en est pas moins critiqué de la maniere la plus tranchante des lors qu’il
sembla aux autres moraves qu’il n’eut plus en vue le bien du plus grand nombre,mais
une maniére de divinisation de ses oeuvres et des penchants dictatoriaux. Ainsi, lors de
I’évocation de ses démélées avec Wesley, le pere du méthodisme, au sujet de I’organi-
sation des moraves dans les fles britanniques, tous deux sont trés simplement qualifiés
parle histoire morave de“dictateurs” (28). De méme les refus de Zinzendorf de laisser
s’organiser des communautés en Irlande et en Amérique est jugé comme ,,noble mais
peu pratique* (29) et sa volonté centralisatrice largement critiquée.

Mieux, il est présenté comme I’homme qui tout a la fois sauva I’Eglise & I’époque des
persécutions, mais dont les idées conduisirent aussi celle-ci au bord de la ruine.
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Cette mise en scéne de I’histoire de I’Eglise repose a I’évidence sur une dialectique qui
met a I’honneur tout a la fois ,,le choix de Christ” et I’idée énoncée tres fermement par
Zinzendorf le 16 septembre 1741 que ,,le Sauveur serait I’ancien en chef et qu’aucun
homme ne devait étre choisi pour étre le ,,chef“ de son Eglise* (30). Ces choix vont
nourrir toute une représentation de I’action collective qui, partant de la révélation
intérieure et de la prédestination et du refus de toute ,.,divinisation de la créature®,
exalte I’idée de la collégialité de I’autorité. En effet, dés lors que les Evéques et les
membres des Juntes directives de I’Eglise morave furent élus, on s’en tint au refus
d’introniser une autorité unique occupant une position en surplomb du restant des
membres de I’Eglise. Cette dialectique fut celle qui nourrit les protestations des fidéles
américains a I’encontre de Herrnhute et les poussa a réclamer ,,le droit de se gouverner
soi-méme, d’avoir la liberté d’élire leurs propres autorités™ et a affirmer que ,,les
synodes (américains) devaient avoir le pouvoir de légiférer (31). Loin d’étre une dispo-
sition accessoire, ce souci de la collégialité continua d’exercer son influence sur le
devenir de I’Eglise. L’ensemble des pasteurs moraves célébre ainsi les 16 septembre ce
,,-choix du Christ*, c’est a dire le refus d’instituer une figure dont I’autorité s’interpose
comme un filtre incontournable entre les hommes et le message des évangiles. Le récit
méme de I’ensemble de ces événements par les moraves met aussi en scéne un autre
aspect qu’il convient de commenter. Pour étre surmontés, les différends doivent étre
exposés clairement, discutés collectivement, et les gens nagueres en opposition et dans
le différent doivent & nouveau étre unis.

Ainsi, le récit de I’histoire des moraves met a plusieurs reprises I’accent sur cette
nécessité de retrouver la fraternité chrétienne par dela les discordes toujours possibles.
La célébration de I’amitié retrouvée a Herrnhute apres I’adoption du Ratio Disciplinae et
I’instauration d’un agape est ainsi nettement soulignée tout comme la réconciliation de
Wesley et de Zinzendorf, ou enfin I’acceptation par Herrnhute de la fondation de
communautés et d’un séminaire autonome aux Etats-Unis. Cet ethos de la collégialité et
de la démocratie fut a ce point intégré parles Miskitus que bon nombre d’habitus qui
témoignent de ce métissage des imaginaires sont présentés par eux comme un héritage
amérindien. Ainsi I’idéal du kupia kumi qui renvoie a I’idée que les bonnes décisions sont
celles prises en commun(asla bapanka) résultant d’une idée fédératrice (asla lukanka)
ne sont pas, quoiqu’en disent la tradition orale miskitue, des normes traditionnelles,
mais se sont tres certainement développées au contact des Moraves. Comme le signalent
d’ailleurs paradoxalement beaucoup de Miskitus, ayant fait I’expérience de la vie dans
les communautés rurales dans les époques antérieures a la révolution sandiniste, ces
manieres de faire étaient celles en usage non pas au sein d’institutions manifestant la
prégnance d’habitus pré moraves, mais au sein mémes des communautés religieuses,
c’est & dire des institutions centrales dans la vie sociale des Miskitus.

Si ces habitus peserent bien évidemment sur tout le processus d’autochtonisation qui
conduisit, a partir de1949, a I’amorce du retrait des missionnaires nord-américains de la
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Moskitia et & la constitution de I’Eglise nicaraguayenne en Province & part entiére de
I’Unitas Fratrum en 1974, ils vont aussi nourrir toute une dynamique politique
démocratique et réformatrice au sein de la Moskitia. De méme qu’a la charniére du XIX°
et du XX° siécle, les Miskitus avaient formé pour constituer leur Eglise des villages nou-
veaux et des communautés religieuses nouvelles, les congrégations,pour constituer leur
Eglise, ils créé enta partir des années 1960, différentes associations liées a I’Eglise ou
purement laiques pour agir dans le monde. Et & I’image de ce que Max Weber souligne
dans I’Ethique ces actions seront chaque fois congues comme autant de confirmations de
I’état de grace des ouvriers agissant pour la plus grande gloire de Dieu (32).

Ainsi, certains pasteurs moraves et leurs proches participerent au lancement d’une Asso-
ciation des clubs d’agriculteurs du Rio Coco (ACARIC) en1967 (33), destinée a promou-
voir le développement et I’amélioration des techniques agricoles. Quelques années plus
tard, I’Eglise morave fonda un Comité d’action sociale(CASIM) (34) pour mener a bien
dans la méme zone géographique différents projets de développement agricole tandis
gue plusieurs de ses membres participaient sur le littoral a la mise en place de
coopératives de pécheurs ou de producteurs de coprah au travers de la Fondation
Nicaraguayenne pour le développement (FUNDE). Nul doute que ce soucis des pasteurs
moraves comme de certains laics d’encourager I’activité économique rencontra un
certain air du temps dont témoignérent les projets mis en place dans le cadre de
I’Alliance pour le progrés, I’initiative lancée par les Etats-Unis pour offrir un contre
modéle de développement a la révolution cubaine. Reste que si I’on compare I’ampleur
gue prirent ces mouvements en Moskitia, on est frappé de voir a quel point les habitus
forgés dans le cadre des congrégations favorisérent ces opérations et combien les
Miskitus surent s’emparer de ces initiatives. Ces années furent aussi celles
ou,parallelement a la constitution de I’Eglise nicaraguayenne en membre de plein droit
de I’Unitas Fratrum, des Miskitus, la encore pour la plus part membres de familles de
pasteurs ou membres actifs de I’Eglise, mirent sur pied en 1973 un mouvement
indianiste, I’Alliance pour le progres Miskitu et Sumu (ALPROMISU), et peu ou prou au
méme moment, une organisation de jeunesse de I’Eglise morave (JUDEMS). Les membres
d’ALPROMISU entendirent tout a la fois organiser les populations rurales, principalement
dans la région du Rio Coco et dans les zones entre Puerto Cabezas et Waspam, ce dans le
triple but de s’opposer a la vente de bois des communautés par le gouvernement
central de Managua, de remettre a I’honneur la culture miskitu et enfin d’obtenir des
fonds pour promouvoir le développement de la Moskitia. Parallelement, les pasteurs
responsables de JUDEMS mobiliserent les jeunes miskitus scolarisés dans le collége
morave de Puerto Cabezas et dans les autres établissements d’enseignements
secondaires. Ce faisant, ils viserent a la fois a organiser différentes activités lucratives
destinées a financer des bourses pour les éleves venus des communautés rurales, mais
aussi a conscientiser les jeunes de la nécessité de mener des actions collectives pour
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améliorer la condition de habitants de la Moskitia. Largement interdépendants I’un de
I’autre,ces mouvements rencontrérent un indéniable succés au sein des populations
miskitues. Ils eurent aussi un début d’écho international, puisque des Miskitus
participérent a différents rassemblements amérindiens,tel celui de 1975 a Port Albeni au
Canada.

La mise en place de ces différents mouvements s’effectua peu ou prou sur le modele de
I’évangélisation et de la création des communautés religieuses. Au dire des participants,
si dans un premier temps les pasteurs et les maitres d’écoles en furent incontestab-
lement les maitres d’ceuvres et les chefs défiles, ils n’en eurent pas moins immédiate-
ment le dessein de faire prendre en charge de maniere collégiale la direction de ces
associations par leurs membres. Et tres vite ces différentes associations furent soumises
aux contrbéles d’assemblées locales selon un modéle qui rappelle la encore bien
évidemment le fonctionnement des conseils des anciens dans les communautés. De
méme, la répartition d’un certain nombre de taches, tel le secrétariat, la recherche de
financements ou le prosélytisme, s’inspira aussi des modeles et des manieres faire en
usage dans les communautés religieuses. On pu ainsi dupliquer a d’autres fins, les réles
de trésorier ou ceux de responsables de I’école du dimanche ou du chceur. Il y eut enfin
une méme volonté de s’organiser a distance de I’Etat et de refuser toute intrusion de
celui-ci dans les associations créées a I’ombre de I’Eglise morave. Et chaque fois que
celui-ci tenta de s’emparer de ces associations ou de les contrbler en corrompant leurs
dirigeants, ces associations péricliterent ou entrerent en opposition frontale avec lui.

Ce soucis de la collégialité et le refus de tout césarisme est l1a encore on ne peut plus
net si I’on s’interroge sur le fonctionnement de MISURASATA, le mouvement indianiste
qui prit la suite d’ALPROMISU au lendemain de la révolution du 19 juillet 1979. L’ opposi-
tion entre celui-ci et le gouvernement sandiniste tint bien évidemment a la volonté du
FSLN de s’imposer comme un pouvoir absolu et incontestable sur I’ensemble du pays.
Mais les réactions de défiances dont fut I’objet le Front des les débuts de la campagne
d’alphabétisation se nourrirent des ressorts internes du piétisme morave. Ainsi, les
consignes véhiculées par le manuel d’alphabétisation, ,,Direction Nationale (du FSLN)
ordonne!**, comme les maniéeres de divinisation de Sandino ou de Carlos Fonseca Amador
le fondateur du FSLN, furent d’emblée insupportables a la sensibilité piétiste. La
volonté des nouvelles autorités militaires de la Céte atlantique de s’affirmer comme
I’incarnation d’un peuple. Un advenu dans le sillage du renversement de Somoza et son
mépris pour les principes de collégialité en usage chez les Miskitus apparurent la encore
comme autant de ,,divinisations de la créature* et ce faisant, de mises en péril de
I’autorité divine. Si I’on ne saurait refaire ici I’histoire des luttes internes au sein de la
guérilla (35), reste néanmoins a souligner un certain nombre de pistes de réflexions qui
mériteraient d’étre développées plus amplement. Le contre-pouvoir des commandantes
qui surgit au sein de la guérilla, puis le mouvement de réorganisation complete que
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connut celle cis’inspirérent bien évidemment aussi de ces idéaux. L’idée de la collégia-
lité de décisions partagées et négociées avec les plus hauts dirigeants puisa a la fois dans
la capacité pratique des comandantes a se rendre maitres de certaines incertitudes et,
ce faisant, a pouvoir exercer certaines contraintes en retour sur les membres de I’Etat-
major; mais elles trouverent toute une armature intellectuelle et morale dans I’éthique
du kupia kumi morave. Les commandantes qui en appelérent a ce mode de régulation
avaient bien évidemment I’exemple du fonctionnement des communautés religieuses et
aussi celui des associations nées a I’ombre de celles-ci. De méme, le nom de
Reforma que prit leur mouvement d’opposition aux deux principaux dirigeants de la
guérilla tout comme les arguments qu’ils avancerent au cours des débats qui devaient
amener le remplacement de Steadman Fagoth et de Brooklyn Rivera sont autant de
marques de cette emprise du piétisme morave. Il y eut dans les critiques qui leurs furent
adressées de nombreuses reprises des arguments déployés a I’encontre de Zinzendorf; il
y eut de méme un soucis de réconciliation et de ré accommodement, la encore inspiré
de gestes valorisés dans I’histoire de I’Eglise morave. Il y eut enfin une capacité a
débattre des différends, la aussi typiquement morave.

On a vu comment la conversion des Miskitus au piétisme morave avait tout a la fois
favorisé la mise en place d’habitus rationalisants et démocratiques et leur avait
parallelement permis de préserver leur irrédentisme face a un Nicaragua hispanophone
et catholique. Par dela sa singularité, I’histoire des Miskitus invite a réexaminer a I’aide
des catégories élaborées par Max Weber et Ernst Troeltsch a la fois I’histoire des amér-
indiens au XX°siécle et peut-étre plus généralement celle des peuples autochtones. A
cet égard, trois questions paraissent primordiales. Comment les conversions aux
protestantismes ont-elles été guidées par la volonté de préserver et de reformuler des
identités ethniques menacées par les processus de modernisation accélérée lancés par
les élites latino-américaines dans les années 1960? Comment ont-elles été de pair avec
I’apparition d’idéaux ascétiques et d’un souci d’une action rationnelle et méthodique?
Plus encore, en quoi la sociabilité liée a la forme d’organisation religieuse* a-t-elle pesé
sur la floraison d’associations et d’ONG a laquelle on a assisté ces derniéres trente
années? En effet, les renaissances de bon nombre de conseils tribaux et autres
institutions de décisions collégiales que I’ont disait propres au monde amérindien
pourraient bien étre le fruit d’un métissage des imaginaires amérindiens et protestants.
Enfin, une derniére question non abordée et sans doute la plus difficile, dans quelle
mesure la mise en avant d’une certaine spiritualité indienne et sa diffusion sans
précédent empruntent nombre de ses schémes a la spiritualité protestante?



